﻿"CREDiNta SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE? Scurta incursiune in perspectiva religioasa a lui Gianni Vattimo Pr Mihaita Blaj, Universitatea Pontificala din Lateran, Roma 1 in urma cu doua secole, tanarul Hegel, inainte de a-si construi sistemul filosofic si de a "implini" astfel modernitatea, reflectand asupra filosofiei care- l precede indeaproape, exprima intuitia ca gandirea filosofica, marcata de "sentimentul" ca "Dumnezeu a murit", trebuie sa treaca de la aceasta "Vinere sfanta filosofica" a absentei lui Dumnezeu (Gottlosigkeit) la o "Vinere sfanta speculativa", in care tocmai reflectia asupra "Vinerei sfinte istorice" ar oferi din nou posibilitatea de a gandi ideea1 Daca pentru Hegel a ramas doar o intui- tie, caci nici el insusi si nici epigonii sai (de stanga sau de dreapta) nu au reusit sa impuna acest program, se pare ca, in timp, intuitia s-a transformat intr-o profetie care se vede implinindu-se din ce in ce mai mult in ultimele decenii, cand "urma Urmei"2 reincepe sa se intrezareasca in constiinte si in reflectia filosofica 2 Cred ca semnele implinirii acestei profetii reprezinta mai mult decat o coincidenta3 pentru a nu le considera drept contextul cel mai potrivit pentru a aseza perspectiva religioasa a lui Vattimo, probabil, unul dintre ultimii re- prezentanti ai "filosofiei mortii lui Dumnezeu", care nu doar incearca sa depa- seasca o Gottlosigkeit filosofica deja imposibil de sustinut4, dar isi construieste 1 E un gand considerat programatic pentru intreaga sa filosofie, gand ce apare in prima sa lucrare importanta, Glauben und Wissen, publicata in 1802 (G W F Hegel, Glauben und Wis- sen, in Gesammelte Werke ed H Buchner si O Poggeler, vol iV, Felix Meiner, Hamburg 1968, 413-414) 2 Astfel isi intitula Vattimo conferinta tinuta in cadrul simpozionului de la Capri, organi- zat impreuna cu Derrida tocmai pe tema analizei simptomelor "reintoarcerii sacrului" in con- stiinta civilizatiei occidentale (cf G Vattimo, "La traccia della traccia", in J Derrida-G Vattimo, La religione, Laterza, Roma-Bari 1995, 75-89) 3 intr-un anumit sens, recunoaste el insusi o anumita legatura cu acest context, marturi- sind intr-o discutie cu Sequeri si Ruggeri: "in ceea ce ma priveste, ma simt hegelian prin metoda, dar nu si prin sistem; altfel spus, sunt convins ca evenimentul negativ, moartea, re- prezinta forta care misca totul " (G Vattimo - P Sequeri - G Ruggeri, interrogazioni sul cristianesimo Cosa possiamo ancora attenderci dal Vangelo, Lavoro, Roma 2000, 32) 4 "Sfarsitul modernitatii a adus cu sine si dizolvarea principalelor teorii filosofice care credeau ca lichidasera religia: scientismul pozitivist, istoricismul hegelian si apoi marxist Astazi 102DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) intregul discurs filosofic asupra credintei tocmai in jurul gestului kenotic rea- lizat de Dumnezeu in Fiul sau intrupat si mort pe cruce Vattimo este unul dintre autorii care au influentat mult agora filosofica (si nu numai) din ultimele trei decenii, dovada ca sintagma pensiero debole, lansata impreuna cu P Rovatti la inceputul anilor ’80, a devenit un slogan nelipsit in dezbaterile postmoderne Desi in Romania cartile sale au inceput sa fie traduse de Editura Pontica chiar in primii ani dupa Revolutie, perspectiva sa religioasa, care a suscitat si suscita inca vii discutii in spatiul cultural italian, este destul de putin cunoscuta Voi incerca, de aceea, in acest studiu, din punct de vedere al teologiei fundamen- tale, de a analiza propunerea filosofico-existentiala asupra credintei a lui Gianni Vattimo, prezentand a) o interpretare a firului logic a consideratiilor sale, b) o evaluare critica si c) anumite puncte care se arata a fi fecunde pentru gandirea teologica "Crestinismul prietenos" 3 Ajungand intr-un moment al vietii "in care pare normal, previzibil, chiar putin banal, ca cineva sa-si repuna problema credintei"5, facand apoi "expe- rienta mortii [unor] persoane dragi"6, convingandu-se, dupa caderea comu- nismului, ultima metanaratiune practica a secolului trecut, ca "tacerea filoso- fiei cu privire la Dumnezeu pare astazi cat se poate de lipsita de ratiuni rele- vante din punct de vedere filosofic"7, citind semnele timpului si observand ca, "in conditiile noastre de existenta, religia este experimentata ca o reintoarcere"8, Vattimo incepe in jurul anilor ’909 sa faca din credinta crestina o tema care apare adesea in scrierile sale nu mai exista motive filosofice pentru a fi atei sau pentru a respinge religia" (G Vattimo, Credere di credere, Garzanti, Milano 1996, 17-18) 5 G Vattimo, Credere di credere, 8 6 G Vattimo, Credere di credere, 10 7 G Vattimo, "Morte o trasfigurazione della religione", in P Ferliga (ed ), Fine millennio L’Occidente di fronte al sacro, Grafo, Brescia 1998, 67 8 G Vattimo, "La traccia della traccia", 75 9 O facuse si mai inainte, insa doar tangential si dintr-o perspectiva destul de diferita, in special, intr-un studiu publicat la inceputul carierei sale filosofice (cf "il futuro e l’eterno", in AA VV, Autorita e liberta nel divenire della storia, il Mulino, Bologna 1971, 471-535), drept pentru care, G Giorgio vorbeste despre un "Vattimo dialectic" prezent in primele sale scrieri si un "Vattimo radical hermeneutic" (cf G Giorgio, "il cristianesimo in G Vattimo tra dia- lettica ed ermeneutica", in Ricerche teologiche 1 2005, 7-35) in analiza noastra ne vom opri doar asupra acestei a doua etape, care, in ceea ce priveste reflectia asupra credintei crestine, incepe sa se contureze cu studiul Oltre interpretazione, Laterza, Roma-Bari 1994 SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?103"CREDiNta Alaturi de toate aceste motive mai este unul, cel mai paradoxal, dar si cel mai important pentru a-i intelege discursul Marturiseste el insusi: "Dupa teza de doctorat in Aristotel, am inceput sa-i studiez pe Nietzsche si Heidegger, care mi se pareau a fi cei mai radicali critici ai modernitatii Or, tocmai prin intermediul acestor autori, nu doar antimoderni, dar si anticrestini, in mod paradoxal, am fost readus la credinta crestina sau la ceva care ii seamana mult"10 Aceasta regasire va fi analizata de catre Autor in cateva studii11 si arti- cole12, rezumate in Credere di credere, reluate si aprofundate apoi in Dopo la cristianita si explicate in diferite carti scrise impreuna cu diversi pariners de dialog13, in care incearca sa puna impreuna cunoscuta sa ontologie slaba deli- neata deja in urma cu un deceniu14, fenomenul secularizarii interpretat prin intermediul lecturii lui M Weber15 si K Lowith16, lectura religiei ca un "meca- nism expiator" a lui Rene Girard17 si experienta sa personala de credinta 4 Cheia de lectura prin care cred ca se poate interpreta gandirea lui Vattimo cu privire la credinta crestina este urmatoarea: pe linia lui Nietzsche si a lui Heidegger, Autorul, marturisind ca a devenit anticrestin intrucat antimetafizic, 10 G Vattimo, Dopo la cristianita Per un cristianesimo non religioso, Garzanti, Milano 2002, 6 Un adevarat paradox, care-l va face pe V Possenti sa remarce, nu fara o oarecare iro- nie: "Am putea ramane stupefiati in fata disproportiei existente intre modestia inceputului in Germania (atacul asupra metafizicii) si imensitatea obiectivului (regasirea crestinismului)" (V Possenti, "Nichilismo, ontologia debole, cristianesimo", in Per la filosofia, 38 1996, 33) 11 "L’Occidente o la cristianita", in A Bossi, ed , Cristianesimo ed Europa, Citta Nuova, Roma 1993, 91-105; cap "Religione" in Oltre interpretazione, 1994; "La traccia della traccia", 1995; "Morte o trasfigurazione della religione", 1998 12 "Storia della salvezza e storia dell’interpretazione", in MicroMega, 3 1992, 105-112; "Dio l’ornamento", in MicroMega, Almanacco 1996, 187-199; "Contro gli assolutismi di fede e ragi- one", in MicroMega, 1 1999, 117-121; "Credere di credere", in Horizonte 4 1999, 117-122; "Cristianesimo contro metafisica", in MicroMega, 2 2000, 132-139; "Perche ritorna il bisogno di Dio? E quale Dio?", in Attualita dell’antico, 5 2001, 274-278 13 interrogazioni sul cristianesimo, cit ; il futuro della religione Solidarieta, carita e ironia (impreuna cu R Rorty, editie ingrijita de S Zambala,) Garzanti, Torino 2005; Cos’e la religione oggi (impreuna cu G Filoramo si E Gentile), ETS, Pisa 2005; Nichilismo e religione (impreuna cu F Orlando si S Zabala), Casini, Roma 2005; Verita o fede debole Dialogo su cristianesimo e relativismo (impreuna cu R Girard), Transeuropa, Ancona-Bologna 2006; Atei o credenti? Filosofia, politica, etica, scienza (impreuna cu P F d’Arcais si M Onfray), Fazi, Roma 2007 14 G Vattimo, il pensiero debole (con P A Rovatti), Milano 1983 15 Die protestantische Ethik und der "Geist" des Kapitalismus, Athenaum Hain Hanstein, Bodenheim 1993 16 Meaning in history, The University of Chicago Press, Chicago 1949 17 La Violence et le sacre, Grasset, Paris 1972; Des choses cachees depuis la fondation du monde Recherches avec Jean-Michel Oughourlian et Guy Lefort, Grasset, Paris 1978 104DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) incearca sa "de-metafizeze" crestinismul, asezand drept praeambula fidei, in locul metafizicii clasice, ontologia slaba, in lumina careia interpreteaza apoi continuturile principale ale credintei Spus cu alte cuvinte, faptul ca s-a inde- partat pentru multi ani de crestinism, devenindu-i chiar un virulent critic, nu se datoreaza unor motive teoretice, in sensul ca nu i se mai parea atragator mesajul crestin ca atare, ci se datoreaza unor motive existentiale morale, adica unei forme rigide in care i se parea ca ii era adesea prezentata credinta crestina, gasindu-se astfel "in imposibilitatea de a adera la o doctrina care apare prea dur in contrast cu "cuceririle" ratiunii iluminate"18 Or, cautand motivele pen- tru care crestinismul se prezinta in aceasta forma violenta, le-a gasit in funda- mentul sau filosofic, care are rolul de praeambula fidei, adica fundamentul pe care se construiesc intreaga doctrina si toata teologia: metafizica clasica, con- form lecturii lui Heidegger, este vazuta drept "gandirea care identifica fiinta cu datul obiectiv, cu lucrul care mi-ar sta in fata", si inaintea caruia "gandirea ar trebui sa se limiteze a-l contempla pentru a se conforma legilor sale"19 Mai mult, imaginea lui Dumnezeu prezentata cu aceste instrumente, "Dumnezeul metafizicii, cel pe care metafizica l-a numit si ipsum esse subsistens, care rezuma in sine in forma eminenta toate caracteristicile fiintei obiective"20, este imaginea unui Dumnezeu violent Din acest motiv, doar acum, cand s-a decretat moartea metafizicii21 si a murit insusi acel Dumnezeu moral si violent de care nimeni nu avea nevoie, s-a creat posibilitatea redescoperirii crestinis- mului; dar, bineinteles, nu plecand de la presupozitii metafizice, ci de la un fundament postmetafizic, adica plecand de la ontologia slaba22 18 G Vattimo, Credere di credere, 64 19 G Vattimo, Credere di credere, 19 20 G Vattimo, Credere di credere, 30 21 O idee care apare ca un refren in scrierile sale suna tocmai in felul urmator: "Daca filo- sofia a redescoperit plauzibilitatea religiei si, in consecinta, poate privi la nevoia religioasa a constiintei comune in afara schemelor criticii iluministe, acest lucru se datoreaza (doar) fap- tului ca s-au dizolvat metanaratiunile metafizice" (G Vattimo, "La traccia della traccia", 80) Un rationament care, rasturnat, suna: faptul ca religia pierduse plauzibilitatea in filosofie se datoreaza metanaratiunilor metafizice 22 Acest gand care sta in spatele intregului sau parcurs filosofic este afirmat in mod explicit de Vattimo intr-un pasaj-cheie, pe care-l consideram capital pentru intelegerea interpretarii sale cu privire la crestinism: "Motivele pentru a respinge metafizica sunt, pentru Heidegger, aceleasi motive care sunt valabile in cazul gandirii de avangarda [ ]: metafizica obiectivitatii se incheie cu o filosofie care identifica adevarul fiintei cu calculabilitatea, masurabilitatea si, in definitiv, manipulabilitatea obiectului de catre stiinta tehnica [ ] Plecand de la aceasta critica a metafizicii - care, repet, nu are in mod principal baze teoretice, ci etico-politice (nu este vorba de a opune viziunii fiintei ca obiect o conceptie mai adecvata si mai adevarata, ci de a iesi SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?105"CREDiNta 5 Ce este ontologia slaba? Daca modalitatea de a gandi fiinta ca pe un obiect fix care sta in fata mea converge la sfarsitul parcursului intr-o gandire ce impune in mod violent adevarul totalizant al tehnicii si al metanaratiunilor, atunci iesirea din acest cerc vicios nu inseamna, cum am afirmat deja, a opune acestui concept de fiinta-obiect un altul, mai adecvat si "mai adevarat", care ar fi in continuare obiectivant, dar straduinta de "a gandi fiinta ca fiind neidenti- ficata in nici un fel cu prezenta caracteristica a obiectului"23 Premisa aceasta il conduce pe Vattimo la inferarea a doua concluzii Daca fiinta nu mai este "ceea ce este", ceea ce imi sta in fata si careia eu, prin cunoas- tere, trebuie sa ma adecvez (adaequatio), inseamna ca fiinta, care oricum este (exista), e ceea ce faptuieste, este un eveniment, este ceva care se intampla, si nu ceva care sta; si daca nihilismul, ca orientare filosofica, nu inseamna a opune conceptiei metafizice a fiintei o alta conceptie "mai adevarata", atunci "istoria metafizicii este istoria fiintei, si nu doar o istorie a erorilor omenesti"24 Altfel spus, nu se poate concepe ca "metafizica tare" gandise in mod gresit fiinta care, in sine, ar fi slaba, ci ca fiinta insasi are o vocatie nihilista si ca, asa cum in epoca metafizicii fiinta care era "tare" a fost reflectata de o gandire tare, acum, "caracterul de imputinare, de sustragere, de lejerizare reprezinta chipul fiintei care ni se ofera in epoca sfarsitului metafizicii si al problematicizarii obiectivitatii"25 Acest proces de lejerizare a fiintei26 este un fenomen care se poate observa in toate structurile realitatii: Tehnologia usureaza existenta simplificand intrebarea cu privire la realitatile ultime; stiinta experimentala [ ] induce o gandire mai moderata, mai atenta la imediat decat la primele principii [ ]; structurile realitatii devin mai putin rigide, comu- nitatea naturala e inlocuita cu o societate complexa si ramificata [ ]; puterea politica se dezvolta spre forme democratice27 si asa mai departe dintr-un orizont de gandire care, la sfarsit, se demonstreaza a fi un dusman al libertatii si al istoricitatii fiintei) -, Heidegger construieste o filosofie in care incearca sa gandeasca fiinta in termeni diferiti decat cei metafizici" (G Vattimo, Credere di credere, 21) Sublinierea imi apartine 23 G Vattimo, Credere di credere, 26 24 G Vattimo, Credere di credere, 26 25 G Vattimo, Credere di credere, 26 26 in lipsa altor termeni mai adecvati, am ales sa traducem expresia indebolimento dell’essere, un concept-cheie in scrierile lui Vattimo, prin "imputinare a fiintei", "lejerizare a fiintei" 27 G Vattimo, "Morte o trasfigurazione della religione", 70 106DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) 6 insa, optand pentru aceasta cheie de interpretare a realitatii, Autorul isi da seama28 ca, de fapt, se afla intr-o profunda continuitate cu traditia crestina, intrucat aceasta crede intr-un Dumnezeu care a inserat el insusi in fiinta acest destin de imputinare Caci nu se poate sa nu ne punem intrebarea daca a gandi un parcurs al istoriei ca orientat spre emancipare prin intermediul consu- marii structurilor tari - ale gandirii, ale constiintei individuale, ale puterii politice, ale legaturilor sociale, ale religiei insasi - nu ar reprezenta, de fapt, o modalitate de a transcrie in termenii filosofiei istoriei mesajul crestin al intruparii lui Dumne- zeu, care, in sfantul Paul, poarta numele de kenosis, adica injosire, umilire, impu- tinare a lui Dumnezeu29 Ce altceva este intruparea, daca nu trecerea savarsita de Dumnezeu insusi de la imaginea unui Dumnezeu violent - imagine reflectata de religiozitatea naturalista (aceea a Vechiului Testament sau a altor religii) si de la un mod "tare" de a-l gandi (acela al metafizicii obiectivizante) - la imaginea unui "Dumnezeu nonviolent si nonabsolut"30, adica tocmai acela pe care il oglin- deste epoca postmetafizica? Spus in alte cuvinte, faptul ca Dumnezeu, desi era de natura divina, s-a nimicit pe sine, asumand conditia sclavului si devenind 28 Acesta este locul in care Vattimo "se agata" de crestinism, marturisind ca ceea ce a de- terminat in el re-descoperirea crestinismului a fost tocmai descoperirea faptului ca ontologia slaba provine din Weltanschauung-ul crestin 29 G Vattimo, "Morte o trasfigurazione della religione", 71 30 G Vattimo, Credere di credere, 31 Aici Vattimo isi insuseste teza lui R Girard, care, in operele sale citate mai sus (La Violence et le sacre, Grasset, Paris 1972; Des choses cachees de- puis la fondation du monde Recherches avec Jean-Michel Oughourlian et Guy Lefort, Grasset, Paris 1978), propune o teorie asupra originilor si modurilor de dezvoltare ale civilizatiei umane, fondata pe teza ca ceea ce din punct de vedere pur natural, uman, se numeste sacru este pro- fund legat de violenta Vattimo rezuma astfel rationamentul lui Girard: "Societatile omenesti sunt tinute impreuna de un puternic impuls, acela imitativ; dar acest impuls este, in acelasi timp, radacina crizelor care ameninta sa le dizolve atunci cand nevoia de a-i imita pe ceilalti explodeaza in vointa de a-si insusi lucrurile celuilalt, dand nastere la un razboi al tuturor im- potriva tuturor in acest moment, [ ] pacea se restabileste doar prin gasirea unui tap ispasitor impotriva caruia sa poata fi orientata toata violenta Acesta, ca sa functioneze intr-adevar, [ ] este investit cu atribute sacre si devine obiect de cult [ ] Aceste caractere "naturale" ale sacrului sunt conservate si in Biblie: teologia crestina continua mecanismul expiator, conce- pandu-l pe isus drept "victima perfecta", care, prin sacrificiul sau de o valoare infinita, [ ] satisface pe deplin nevoia de dreptate a lui Dumnezeu pentru pacatul lui Adam Girard susti- ne [ ] ca aceasta "lectura victimara" a Scripturii este gresita isus nu se intrupeaza pentru a-i oferi Tatalui o victima pe masura maniei sale; ci vine in lume tocmai pentru a revela si, prin aceasta, pentru a sterge legatura care exista intre violenta si sacru" (G Vattimo, Credere di credere, 29) SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?107"CREDiNta asemenea oamenilor (cf Fil 2,5-11), inseamna ca el insusi e primul care se imputineaza, imprimand astfel un caracter de imputinare a) fie in istoria fiin- tei, b) fie in modul de a gandi aceasta istorie Procesul istoric care realizeaza aceasta lejerizare a structurilor tari ale fiintei este - pentru Vattimo - seculari- zarea, iar gandirea care transcrie acest proces este hermeneutica Ne oprim putin asupra fiecareia dintre ele 7 Suntem obisnuiti sa privim adesea procesul de secularizare in termeni negativi si reticenti, probabil si datorita faptului ca lectura noastra e filtrata de influenta structurilor ecleziastice care au in ADN-ul lor un fel de "inertie antimoderna"31 Daca il privim insa cu categorii purificate de reziduuri meta- fizice, nu se poate sa nu observam ca tot acest proces care a transformat radi- cal Occidentul si tinde sa schimbe chipul lumii intregi nu reprezinta altceva decat implinirea destinului de imputinare a fiintei; adica "modul in care acea kenosis inceputa cu intruparea lui Cristos continua sa se actualizeze in ter- meni din ce in ce mai clari, continuand lucrarea de educare a omului in vede- rea depasirii originarei esente violente a sacrului si a vietii sociale insasi"32 Secularizarea, adica "pierderea autoritatii temporale din partea Bisericii, emanciparea ratiunii umane care depindea de un Dumnezeu absolut, judeca- tor amenintator, atat de transcendent in raport cu ideile noastre de bine si de rau, incat parea un suveran capricios si bizar"33, nu reprezinta altceva decat "o aplicare interpretativa a mesajului biblic, care este aplicat intr-un plan nu doar strict sacramental, sacru, ecleziastic"34 Privita in aceasta perspectiva, secularizarea devine un proces aproape ne- cesar al istoriei, voit si provocat de Dumnezeu insusi, un proces care ne obliga sa vedem istoria "profana" si istoria "sacra" ca fiind inseparabile, un proces care devine chiar "un "episod" din istoria mantuirii"35, mai mult, "esenta in- sasi a crestinismului"36 si intrucat cultura care poarta chipul unui crestinism secularizat este cultura occidentala, se poate spune ca "astazi crestinismul se 31 G Vattimo, "Una metafisica al contrario", interviu publicat in Reset 105 (2008) 12 32 G Vattimo, Credere di credere, 42 Vattimo se sprijina in interpretarea pe care o da modernitatii pe teza lui M Weber, conform careia capitalismul se dezvolta in Europa datorita "secularizarii" principiilor eticii protestante (cf Die protestantische Ethik und der "Geist" des Kapitalismus, Athenaum Hain Hanstein, Bodenheim 1993), si a lui K Lowith, care sustine ca ideea de progres reprezinta "secularizarea" escatologiei crestine (cf Meaning in history, The University of Chicago Press, Chicago 1949) 33 G Vattimo, Credere di credere, 34 34 G Vattimo, Dopo la cristianita, 49 35 G Vattimo, Dopo la cristianita, 50 36 G Vattimo, Credere di credere, 44 108DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) regaseste in mod autentic doar daca se regaseste ca Occident", sau, spus in termeni "mai clari si, probabil, scandalosi", Occidentul, "ca pamant al Apusu- lui si al imputinarii, se configureaza azi drept adevarul crestinismului"37 8 Ceea ce se intampla in planul ontologic se intampla si in cel epistemolo- gic, drept pentru care "nihilismul "se aseamana" prea mult cu aceasta kenosis, pentru a vedea in aceasta asemanare doar o simpla coincidenta, o asociere de idei"38 Or, dezvoltand acest rationament, se ajunge la ipoteza ca "hermeneutica insasi, ca filosofie ce poarta cu sine anumite teze ontologice, este un rod al secularizarii vazut ca reluare, continuare, aplicare, interpretare a continuturilor revelatiei crestine, in primul rand, a dogmei intruparii lui Dumnezeu"39 Spus in alte cuvinte, asa cum acea kenosis a lui Cristos a determinat in istoria fiintei un proces de diminuare a acesteia, proces datorita caruia fiinta nu (mai) este, ci faptuieste imputinandu-se, la fel, a determinat si in campul cunoasterii o "lejerizare" a structurilor tari ale gandirii, prin trecerea de la metafizica la her- meneutica, drept pentru care, putem afirma impreuna cu Nietzsche, nu mai exista daturi de fapt, exista doar interpretari40 Aplicand insa acest principiu acolo unde hermeneutica s-a nascut, adica in ambientul exegetic biblic, trebuie sa recunoastem ca un anumit mod dogmatic de a concepe revelatia (care s-a impus in crestinism), conform caruia "revela- tia, intr-un anumit sens, s-a incheiat o data cu venirea lui isus, canonul scrip- turii este inchis, interpretarea scrierilor sacre este rezervata in ultima instanta doar papei si episcopilor"41, este absolut depasit Daca istoria fiintei este istoria imputinarii fiintei configurata ca secularizare si hermeneutica, atunci revelatia biblica trebuie considerata drept "o istorie care continua si in care suntem implicati"; si asa cum isus se prezenta pe sine drept interpretarea autentica a Scripturilor, la fel, Duhul, trimis sa ne calauzeasca "in tot adevarul" (in 16,13), "va continua istoria mantuirii si prin intermediul reinterpretarii continutului 37 G Vattimo, Dopo la cristianita, 86 38 G Vattimo, Oltre interpretazione, 65 39 G Vattimo, Oltre interpretazione, 65 40 Vattimo face aceasta trecere de la nivelul ontologic la cel logic in baza unui principiu hermeneutic care explica raportul ce exista intre interpret si "lucrul" de interpretat: "Acea kenosis care se realizeaza ca intrupare a lui Dumnezeu si, plecand de la El, ca secularizare si imputinare a fiintei si a structurilor sale tari se desfasoara urmand o "lege" a religiei, cel putin in sensul ca nu e subiectul cel care decide sa intre intr-un proces de dezgolire si interminabila anihilare, dar in sensul ca acesta este atras de catre "lucrul insusi" sa intre in acest proces" (G Vattimo, Oltre interpretazione, 66-67) 41 G Vattimo, Oltre interpretazione, 61 SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?109"CREDiNta doctrinelor sale" De aceea, "istoria mantuirii si istoria interpretarii sunt mult mai strans legate intre ele decat vrea sa admita ortodoxia catolica"42 A nu tine cont de aceasta inseamna a gandi revelatia drept un dat obiectiv, dat o data pentru totdeauna, un depositum fidei care "se afla undeva" si in fata caruia "interpretarile" noastre nu sunt decat tentative mai mult sau mai putin reusite de a-l descrie Dar un asemenea depositum fidei obiectivizat nu exista istoria mantuirii este istoria revelatiei ca interpretare, in care, "de-a lungul a diferite epoci si momente ce alcatuiesc un parcurs condus de Providenta", sensul mesajului evanghelic "se clarifica sau, mai degraba, dobandeste sensuri din ce in ce mai putin compromise cu religiozitatea naturalistica a sacrului vazut ca violenta"43 A crede in aceasta istorie vie "nu va insemna a accepta ad litteram tot ceea ce este scris in Evanghelie si in invatatura Bisericii, ci straduinta de a intelege, in primul rand, ce sens au textele evanghelice pentru mine aici, acum"44 9 in acest punct se naste inevitabil intrebarea: "A ne intoarce incotro?"; ce crestinism este regasit prin intermediul acestei lecturi? Bineinteles, un cresti- nism care "nu are nimic de-a face cu religia dogmatica, extremist disciplinara si rigid antimoderna, care se exprima in diferite forme de fundamentalism, in special in forma de crestinism a papei"45, asezat pe o metafizica obiectivizanta, care nu mai corespunde modului nostru de a fi si de a gandi Daca exista pen- tru Autor, sau pentru oricine are un drum interior asemanator, o vocatie de a regasi crestinismul, aceasta va insemna, in primul rand, "misiunea de a re- gandi continuturile revelatiei in termeni secularizanti", astfel incat "sa nu repugne"46 culturii omului timpului nostru 42 G Vattimo, Credere di credere, 43 Autorul se sprijina in consideratiile sale pe "un filon de gandire cu totul diferit" de acea "viziune dogmatic-disciplinara asupra fenomenului reve- latiei", falsificata "de o profunda supunere fata de metafizica obiectivizanta", filon care traver- seaza autori ca Gioacchino da Fiore, Schleiermacher, Novalis, care favorizeaza o "lectura spi- rituala" a Bibliei in "epoca Duhului" (G Vattimo, Oltre interpretazione, 61; Cf , id , Dopo la cristianita, 29-43) 43 G Vattimo, Credere di credere, 56 44 G Vattimo, Credere di credere, 64 in felul acesta, nici macar interpretarea pe care el insusi o da crestinismului, facuta adoptand secularizarea si hermeneutica drept chei de lectu- ra, nu poate fi considerata ca fiind una "mai adevarata" in raport cu altele din trecut, ci ca fiind acea interpretare care are sens pentru mine hic et nunc: "Nici macar "descoperirea" seculari- zarii ca directie a istoriei mantuirii nu pretinde sa fie un enunt metafizic, esential E din punc- tul de vedere al situatiei "noastre" postmoderne faptul ca aceasta interpretare a istoriei fiintei ca imputinare si raportul sau cu revelatia crestina par a fi, din punct de vedere rational, (cele mai) credibile" (idem, 67) 45 G Vattimo, "Morte o trasfigurazione della religione", 70 46 G Vattimo, Credere di credere, 76 110DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) Ce-ar insemna in concret aceasta? Daca istoria mantuirii este istoria inter- pretarii, inseamna ca nu exista un crestinism unic, un unic tip de credinta, o singura lectura, ci ca "interpretarea "kenotica" a articolelor de credinta se face in paralel cu viata fiecaruia, cu straduinta de a face din ele principii concrete intrupate in existenta proprie"47 Exista insa o lege care "limiteaza" procesul de "lejerizare interpretativa", intrucat "aceasta kenosis nu se poate concepe, de fapt, ca o nedefinita negare a lui Dumnezeu si nici nu poate justifica orice in- terpretare a Sfintei Scripturi"48 Acest principiu este acela al caritatii, principiul suprem spre care orienteaza intregul Nou Testament Dilige, et quod vis fac - preceptul sfantului Augustin - "exprima bine unicul criteriu in baza caruia trebuie privita secularizarea"49 in consecinta, crestinismul regasit are urmato- rul chip: "esenta revelatiei redusa la caritate, iar restul, lasat in seama nondefi- nitivitatii diferitelor experiente istorice"50 Numele sau este "crestinism priete- nos", iar credinta ce-l marturiseste -"credinta slaba" Puncte de intrebare 10 O lectura a paginilor lui Vattimo conduce cititorul la recunoasterea fap- tului ca ideile sale, condivizibile sau nu, sunt clare, stilistic stragatoare si, in mare masura, convingatoare Cu toate acestea, nu lipsesc nici destul de multe puncte contradictorii, mai putin clare ori deloc convingatoare Probabil, cel mai "slab" punct al "credintei slabe" se afla in noile sale praeambula filosofice, in ontologia slaba, imposibil de gandit pana la capat Exista un loc in care re- cunoaste el insusi ca trebuie gandit ceva care sa nu poata fi secularizat, ca este necesar un "punct fix", un principiu la care intreaga structura sa se poata ra- porta iar acest "nucleu dur" e tocmai lectura crestinismului prin intermediul categoriilor de kenosis si caritas, "care nu poate deveni obiectul imputinarii ori demitizarii", si asta, dintr-un motiv pe care nici macar el insusi "nu-l cunoaste"51 Mai mult, chiar gandind fiinta ca faptuire, ca eveniment, nu poate sa nu o gandeasca "ca pe ceva care provine dintr-o initiativa, dintr-o initiativa care nu-mi apartine", motiv pentru care "istoricitatea existentei mele inseamna provenienta"52 47 G Vattimo, Credere di credere, 78 48 G Vattimo, Credere di credere, 60 49 G Vattimo, Credere di credere, 62 50 G Vattimo, Credere di credere, 78 51 G Vattimo, Credere di credere, 79 52 G Vattimo, Credere di credere, 79 SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?111"CREDiNta De aceea, este imposibil ca in credinta traita sa stergi tot ceea ce tine de fides quae, de continuturi concrete, si sa marturisesti doar o fides qua care se "obiec- tivizeaza" din cand in cand si doar atunci cand hic et nunc necesitatile mele se intalnesc cu revelatia data de Duhul Sfant, in Epoca caruia traim in acest mo- ment Credinta crestina este o credinta ecleziala Daca nu ar fi astfel, daca ar fi fost doar o credinta individuala, nu ar fi existat crestinismul si traditia sa vie pe care Vattimo insusi afirma adesea ca o admira Or, daca credinta este ecle- ziala, asta inseamna, cum pe buna dreptate subliniaza V Bortolin, ca e necesar sa existe un anumit depositum fidei "care trebuie primit si pastrat tocmai pen- tru a mentine identitatea comunitatii de-a lungul istoriei"53 Ca acest "nucleu" nu poate fi mecanic si formal, ca trebuie sa fie mereu reinteles in lumina situ- atiilor istorice aflate intr-o continua miscare este absolut adevarat Dar el exista si daca Autorul ii reproseaza Bisericii ca "a voit mereu sa fixeze o expresie autentica, canonizata, a revelatiei", si asta, in ciuda faptului ca, "atat timp cat scrierile biblice nu sunt scrise direct de Dumnezeu", nu exista un criteriu in baza caruia se poate spune "unde si cand revelatia inceteaza"54, aceeasi intrebare i se poate pune si interpretarii sale: daca nu exista nici o "autoritate" care sa poata stabili ce anume este interpretabil demitizabil din mesajul biblic si ce anume nu, in baza carui principiu alege acele elemente "care nu pot fi secularizate"? 11 Se observa astfel la Vattimo un pericol la care sunt adesea expusi filoso- fii care aleg calea lui intelligo ut credam, fara a o completa cu cea a lui credo ut intelligam: absorbirea momentului pozitiv al credintei (auditus fidei) de catre momentul speculativ sau al teologiei de catre filosofie55 O afirma el insusi in 53 V Bortolin, "Teologia, filosofia e comunita di fede", in Studia Patavina, 44 (1997), 123 54 G Vattimo-P Sequeri-G Ruggeri, interrogazioni sul cristianesimo, 23 55 Este critica pe care i-o aduc cei mai multi dintre comentatorii sai: "E cat se poate de clar ca aceasta este o interpretare reductiva a crestinismului, care scoate in evidenta doar o parte a mesajului sau" (E Berti, "Credere di credere: l’interpretazione del cristianesimo di G Vatti- mo", in Studia Patavina, 44 (1997), 63) "Dupa parerea mea, teza principala a volumasului [Credere di credere] este figura crestinismului care ni se propune in stransa dependenta cu postulate de ordin hermeneutico-nihilistice Rezultatul apare ca fiind acela in care filosofia, mai exact, cea slaba, isi impune superioritatea asupra credintei teologale si sfarseste prin a o face pe maestra, in sensul ca continutul credintei este trecut prin filtrul unei precomprehensi- uni filosofice asumate ca metoda" (V Possenti, "Nichilismo, ontologia debole, cristianesimo", 32-33) "Nu este suficient a prezenta crestinismul doar prin intermediul principiului intrupa- rii, cum face Vattimo Cristos s-a facut om pentru a ne revela misterul trinitar [ ] De altfel, crestinismul nu se poate reduce doar la mesajul suprem al caritatii, la un angajament etic asemanator celui indicat de isus din Nazaret Credinta crestina este o adeziune la persoana lui Cristos" (P Selvadagi, "Postmodernita e cristianesimo A proposito di un libro recente", in Lateranum, 62 (1996), 627) 112DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) mod deschis, in cadrul unui dialog cu Sequeri si Ruggeri: "De ce sa ne scan- dalizam atunci cand gandim ca anumite nuclee mai mult sau mai putin dog- matice din cadrul revelatiei pot fi transformate, interpretate in mod diferit, lasate deoparte si considerate secundare in raport cu singurul element care, in schimb, nu poate fi transformat, tocmai pentru ca nu reprezinta un element de continut, dar este ideea care conduce totul, si anume ideea ca Dumnezeu se reveleaza pentru a ne face capabili sa-l iubim, sa fim iubiti si sa ne iubim intre noi? Orice altceva - faptul ca este unul sau treime, ca s-a intamplat asta sau cealalta -, dupa parerea mea, poate fi lasat cu usurinta in planul secund si re- interpretat, sau chiar lasat deoparte"56 Ar fi insa o nedreptate doar a critica aceasta pozitie, fara a intelege ca dede- subt nu se afla o banala conceptie de tipul "la ce ajuta adevarul?"57, nici un subiectivism superficial cultivat "doar pentru motive "josnice", legate de de- pendenta fata de pasiunile sale"58, dar ca atitudinea sa fata de Sfanta Scriptura deriva in mod logic din praeambula fidei ale conceptiei sale, din "ontologia slaba" Fiindu-i imposibil sa gandeasca fiinta in termeni de obiect, de res, dar concepand-o doar ca faptuire, ca eveniment care poarta in sine o vocatie intru imputinare, Vattimo nu-si poate reprezenta transcendenta ca pe ceva care se afla dincolo, adica o transcendenta absoluta si verticala, intrucat structura fiin- tei nu poate asuma o caracteristica metafizica, in sensul ca ar avea o dimensi- une care s-ar afla "aici" si alta care s-ar afla "dincolo" Din acest motiv, trans- cendenta se poate concepe doar "ca o transcendenta aflata mereu pe punctul de a se dizolva atunci cand mi se ofera, intrucat mi se ofera tocmai pentru a se dizolva, si nu pentru a ramane ca atare, si deci pentru a ma tine la distanta"; o transcendenta care se dizolva in "imanentizare", in sensul ca "in fiecare zi tre- buie sa descopar alte modalitati in care Dumnezeu se intrupeaza, adica se descentralizeaza"59 si de aici, ca o cascada, deriva toate caracteristicile "cres- tinismului prietenos" si ale "credintei slabe", care nu reprezinta altceva decat umplerea golului lasat de un Dumnezeu transcendent cu realitati imanente: desacralizarea "lumii de dincolo" si sacralizarea acestei lumi si a istoriei; demi- tizarea textelor sacre de toate caracteristicile care amintesc de un Dumnezeu prea transcendent si putin prietenos; desacramentalizarea Bisericii-sacrament 56 G Vattimo-P Sequeri-G Ruggeri, interrogazioni sul cristianesimo, 61-62 57 Titlul unei brosuri scrise de Rorty impreuna cu Pascal Engel, foarte emblematic pentru conceptia sa pragmatica asupra adevarului (P Engel-R Rorty, A cosa serve la verita?, il Mu- lino, Bologna 2007) 58 G Vattimo, Credere di credere, 75 59 G Vattimo-P Sequeri-G Ruggeri, interrogazioni sul cristianesimo, 31 SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?113"CREDiNta si a structurii sale ierarhice; refuzul de a concepe credinta ca incredintare, ca salt60 (dimensiunea verticala), dar acceptarea ei doar ca fidelitate fata de o (anumita) traditie (dimensiunea orizontala); in fine, tot ceea ce ne-ar indepar- ta de "adevarul Evangheliei in numele unui sacrificiu al ratiunii, sacrificiu ce- rut doar de o conceptie naturalistica, umana, prea umana, si, in definitiv, ne- crestina a transcendentei lui Dumnezeu"61 12 Ceea ce "sufera" cel mai mult din acest mod de a pune problema e toc- mai imaginea lui Dumnezeu insusi, care devine foarte ambigua O teza filoso- fica, pentru a putea fi sustinuta, "trebuie sa fie gandibila, si nu doar enuntabila"62 iar cand face trecerea de la ceea ce este enuntabil la ceea ce este gandibil, adica la a descrie cine este de fapt acest Dumnezeu pentru el, Vattimo nu mai con- vinge Apare clar lucrul acesta intr-un pasaj foarte relevant: Riscul care, evident, mi se poate semnala - dar care pentru mine nu este un risc - e faptul ca, in aceasta perspectiva, Dumnezeu ar putea fi doar istoria spiritului si de ce nu?, ma intreb Eu nu consider imposibil de crezut o conceptie de tipul acesta [ ] Dumnezeu este, intr-un mod in care nu reusesc mai bine sa clarific, istoria fiintei in compunerea si descompunerea sa Nu reusesc sa-mi imaginez un Dumnezeu asemenea unei entitati care sta, care este63 Mai mult, consider ca aceasta imagine a "Dumnezeului prietenos si doar prietenos" a lui Vattimo pare a contrazice tocmai ideea sa, prezentata anterior, a "fiintei ca eveniment si deci ca pe ceva care provine dintr-o initiativa, dintr-o 60 Critica in termeni duri facuta conceptului de credinta ca salt este un alt "refren" care apare mereu in paginile sale, datorandu-se tocmai refuzului de a accepta o transcendenta verticala care ar legitima incredintarea in mainile unui Dumnezeu prea naturalistic si ale unei Biserici prea dogmatice si autoritare: "stiu foarte bine ca credinta crestina a fost prezentata - chiar bine justificata "textual" - ca fiind in mod esential un scandal, un paradox, astfel incat sa necesite un "salt" Am insa dubiul - destul de fondat, cred - ca toata aceasta retorica este adanc legata de o conceptie inca metafizica-naturalistica a lui Dumnezeu: unicul mare para- dox si scandal al revelatiei crestine este tocmai intruparea lui Dumnezeu, acea kenosis, adica anularea tuturor acelor caracteristici transcendente, incomprehensibile, misterioase si, cred, chiar bizare, care induioseaza atata teoreticienii saltului in credinta; salt in numele caruia, apoi, foarte usor se ajunge sa se legitimeze apararea autoritarismului Bisericii si a atator atitu- dini dogmatice si morale ale acesteia, legate de absolutizarea doctrinelor si situatiilor care sunt contingente din punct de vedere istoric sau chiar de-a dreptul depasite" (G Vattimo, Credere di credere, 50-51) 61 G Vattimo, Credere di credere, 51 62 A Livi, "Rorty e Vattimo: il cristianesimo in prospettiva post-metafisica", in Aquinas, 1 1996, 178 63 G Vattimo-P Sequeri-G Ruggeri, interrogazioni sul cristianesimo, 40 114DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) initiativa care nu este a mea", motiv pentru care "istoricitatea existentei mele este provenienta"64 Daca aceasta logica este acceptata pana la capat, atunci ea ma obliga a gandi si consecintele logice care deriva din ea: daca initiativa nu este a mea, inseamna ca modul meu de a ma raporta la aceasta initiativa nu poate fi decat incredintare, adica salt Daca existenta mea ca istoricitate este provenienta, atunci trebuie sa recunosc ca "autoafirmarea sa originara si asi- metrica cheama la o modalitate cognoscitiva care cere punerea intre paranteze a autonomiei totale a subiectului"65 Cere credinta mea ca Horer des Wortes, cere disponibilitatea mea de a ma lasa plasmuit in istoricitatea mea de aceasta provenienta initiativa Revelatia, imputinarea lui Dumnezeu, nu poate fi va- zuta doar in termeni unidirectionali, doar ca atitudine prietenoasa care co- boara si ma confirma in istoricitatea mea, ci este - pentru a cita una dintre cele mai frumoase definitii ale revelatiei - evenimentul prin care "Cel-care-nu- imi-este-propriu, Cel care nu apartine sferei mele proprii, imi vine in intam- pinare, ma scoate afara din mine, dincolo de mine, creand ceva nou"66 Daca acceptam aceasta, atunci crestinismul prietenos si credinta slaba de- vin prea "slabe" pentru a putea fi imbratisate pana la capat Puncte de reflectie 13 O lectura critica a paginilor lui Vattimo nu trebuie sa impiedice insa si o abordare pozitiva a lor, abordare care poate culege destule puncte pretioase de reflectie pentru teologia crestina Aceasta, mai ales, pentru faptul ca sunt scrise cu sinceritate si pentru ca reveleaza forma fidei a atator persoane de astazi Daca punctul de plecare in lectura pe care am facut-o tezelor lui Vattimo este corect (adica faptul ca perspectiva sa asupra crestinismului este critica nu in baza unor motive teoretice, ci existentiale si morale, care, abia intr-un al doilea moment, devin teoretice), atunci se confirma inca o data cat de strans sunt legate intre ele momentul dogmatic si cel kerigmatic al credintei; intelegerea a 64 G Vattimo, Credere di credere, 79 65 C Dotolo, La teologia fondamentale davanti alle sfide del "pensiero debole" di G Vatti- mo, LAS, Roma 1999, 432 Continua, in acest sens, autorul: "Asadar, credinta nu legitimeaza nici un sacrificium intellectus daca se deschide ascultarii Dar daca aceasta ascultare e ingradita de instantele subiectivitatii finite, atunci intelectul se sacrifica in fata ratiunilor credintei din cadrul revelatiei" 66 J Ratzinger, Glaube, Wahrheit, Toleranz Das Christentum und die Weltreligionen, Herder, Freiburg 2003, 73 in original, textul este mult mai semnificativ: "Das Nicht-Eigene, im Eigenen nicht Vorkommende, tritt auf mich zu und reisst mich aus mir heraus, uber mich hinaus, [und] schafft Neues" SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?115"CREDiNta ceea ce se crede si modul in care se propune ceea ce se crede si ca reprosul adus faptului ca uneori nu se mai crede nucleul dogmatic din cauza modului in care este facut cel kerigmatic nu e chiar nefondat Daca observatia ca pro- cesul secularizarii a influentat in mod profund forma fidei a culturii occiden- tale este de acum indiscutabila, atunci momentul kerigmatic al credintei nu poate ignora ceea ce Charles Taylor, in ultima sa "epopee a postmodernitatii", numeste "a treia forma de secularizare" cu care se intalneste credinta astazi, alaturi de cea politica si social-culturala, adica "trecerea de la o societate in care credinta in Dumnezeu este un fapt indiscutabil, si deci este traita intr-un mod neproblematic, la o societate in care credinta este considerata o optiune intre multe altele"67 intr-o lume care a asumat in esenta ei ideea de libertate, credinta nu mai poate fi decat o propunere de sens, o invitatie, o oferta, consti- enta ca, intrucat nu este singura "pe piata", trebuie sa se prezinte mereu din ce in ce mai credibila, intr-o tensiune care tine impreuna adevarul continutului si forma prietenoasa a propunerii Mai mult, intrucat "argumentul autoritatii" nu mai convinge in agora intelectuala de astazi, e necesar ca momentul kerig- matic sa invete ca "nu trebuie sa incerce a impune altora in mod autoritar credinta, care poate fi daruita doar in libertate"68 14 Are dreptate apoi Autorul atunci cand afirma ca un mod prea dogmatic de a propune credinta e cauzat de praeambula prea rigide in acest sens, desi e just sa ne punem intrebarea "de ce Vattimo da mereu termenului "metafizic", "metafizica" etc o semnificatie peiorativa si negativa"69, in acelasi timp, trebuie sa observam ca "intentia de baza [a Autorului] e aceea a depasirii unei lecturi a realitatii care nu ofera o deschidere, cai interpretative care sa se refere la pro- venienta, istoricitate, fenomenicitate"70 Spus in alte cuvinte, o viziune filosofica fondata pe o epistemologie care considera cunoasterea adevarului doar ca adaequatio intellectus et rei, considerand ca intelectul nostru imbratiseaza in totalitate obiectul, are drept consecinta - pentru a o spune cu cuvintele lui B Forte - un mod violent de a concepe realitatea, caci, "daca adevarul este o 67 Ch Taylor, A secular age, Harvard University Press, London 2007, 3 68 Benedict XVi, Allocuzione per l’incontro con l’universita degli studi di Roma "La Sa- pienza", 17 gennaio 2008, http: www vatican va holy father benedict xvi speeches 2008 ja- nuary documents hf ben-xvi spe 20080117 la-sapienza it html 69 P Valori, "Pensiero debole e fede cristiana A proposito del volume "Credere di crede- re" di G Vattimo", in Rassegna di Teologia, 39 (1996), 281 70 C Dotolo, La teologia fondamentale , 424 116DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) idee, daca este viziune, atunci adevarul constrange"71, devine posesie iar de la constiinta ca se poseda Adevarul in totalitate pana la tendinta de a-l impune, de a-l cristaliza in formule eterne si de a-i anatemiza pe cei care nu le accepta, nu mai e decat un pas Adevarul credintei insa nu este o idee care se poseda, ci o Persoana careia ii apartinem Nu noi posedam adevarul, ci Adevarul e acela care ne imbratiseaza pe noi E necesar, de aceea, "a include conceptul de adevar ca adaequatio, caracterizat de un mereu valabil realism critic si gnoseologic, in orizontul adevarului ca rivelatio, caracterizat de dinamica sa existentiala si profund istorica"72 Fara indoiala ca tocmai in aceasta consta munca enorma depusa de teolo- gia secolului al XX-lea, care s-a straduit sa depaseasca modelul teologic pozi- tiv-scolastic si sa favorizeze "o recuperare a originalitatii revelatiei crestine in figura sa cristologica unica, fapt ce a avut drept consecinta o progresiva afir- mare a centralitatii temei si a metodei hermeneutice"73 Nu e deloc hazardat a afirma ca teologia ultimelor decenii, in epoca "varstei hermeneutice a ratiunii"74, a realizat deja sfida de care vorbeste Vattimo, adica faptul de a se deschide catre bogatia altor instante filosofice, ajungand la autoconstiinta ca ratiunea teologica insasi "este o ratiune intrinsec hermeneutica"75 71 B Forte, "Verita, rivelazione, pluralismo: religioni in dialogo", in G Lorizio (ed ), Re- ligione e religioni Metodologia e prospettive ermeneutiche, Edizioni Messaggero, Padova 1998, 199 Continua B Forte, intr-un mod poate putin exagerat: "Aceasta conceptie este marea forta inspiratoare a Occidentului, izvorul fortei sale, secretul violentei sale, expresia sufletului sau insetat de a domina: este viziunea care va inspira razboaiele sfinte din toate timpurile si va imprima dialogului suspiciunea de tradare a adevarului" 72 G Lorizio, "Verso un modello di teologia fondamentale ",415 73 P Coda, Teo-logia La Parola di Dio nelle parole dell’uomo, Lateran University Press, Roma 2004, 224 Acesta este un alt punct in care Vattimo face o lectura nedreapta si partiala a teologiei catolice, ignorand atat faptul ca ideea de istorie a mantuirii a fost in mod definitiv asumata in cercetarea exegetica si teologica, cat si intreaga dezbatere purtata in jurul raportu- lui dintre teologie si hermeneutica 74 Titlul unei lucrari a lui J Greisch (L’age hermeneutique de la raison, Ed du Cerf, Paris 1985), in care, asa cum afirma el insusi, incearca sa defineasca "factorii diferiti care au facut posibila "cotitura hermeneutica", cotitura care, pe scena filosofiei continentale, a avut un rol foarte asemanator asa-numitei "linguistic turn" din ambientul anglo-saxon" (J Greisch, "Elogio della filosofia ermeneutica", in Filosofia e teologia, 1 1995, 15) 75 P Coda, "Ragione ermeneutica e teologia", in Filosofia e teologia, 1 1993, 19 Nu pot intra aici in inca neincheiata dezbatere asupra raportului care trebuie sa se instaureze intre hermeneutica filosofica si cea teologica; insa, intrucat termenul "hermeneutica" - cum pe buna dreptate noteaza G Ferretti - "s-a incarcat de atatea ambiguitati sau pluralitati de sem- nificatii, incat cu greu ne mai intelegem atunci cand se vorbeste despre el sau cand se aude vorbindu-se" (G Ferretti, "Ermeneutica filosofica ed ermeneutica teologica", in Filosofia e SLABa" SAU CREDiNta PENTRU ZiLELE NOASTRE?117"CREDiNta 15 Relevanta pentru ulterioare si aprofundate reflectii este, de asemenea, lectura pe care Vattimo o face secularizarii E adevarat ca impresia care reiese din paginile sale e faptul ca acest fenomen este aproape in toate aspectele sale un binecuvantat si chiar de Dumnezeu provocat proces, uitand manifestarile sale aplatizante si superficiale Dar, in acelasi timp, putem considera adevarata teza (partialei) sale inrudiri cu crestinismul Ca in teorie o putem numi proces de imputinare a structurilor tari ale realitatii impregnat in istorie de gestul kenotic al Fiului lui Dumnezeu e o optiune hermeneutica ce se poate face sau nu O lectura lucida a semnelor timpului insa arata ca atat de des demonizata secularizare, corect inteleasa, "poate in felul ei revela realitatea Spiritului, domnia autentica a lui Dumnezeu, transcendenta Adevarului si a iubirii, care nu au voie sa mai fie vreodata instrumentalizate"76 idealul foarte atragator si probabil putin ideologic de la care incepea emfaza acestui proces, adica ideea ca trebuie sa traim in lume etsi Deus non daretur intrucat "Dumnezeu insusi ne constrange sa o recunoastem" si "ne face sa speram ca trebuie sa traim ase- menea unor persoane care stiu sa se descurce in viata fara Dumnezeu"77, a golit, e adevarat, de sens timpurile si locurile sacre din lumea noastra, dar, in acelasi timp, a adus "un plus de sens in autocomprehensiunea omului"78 si un plus de constiinta in credinta sa in Dumnezeu Acesta este, probabil, castigul cel mai mare adus lumii de catre secular age: a deschis posibilitatea de a crede intr-un mod mai personal si mai constient, purificand actul credintei de iner- tia care-l caracteriza ori il caracterizeaza inca in societatile nesecularizate De aceea, acum, cand sacrul pare sa reinvie, iar timpul scurs de la aparitia acestui proces ne permite sa-l vedem cu negrabite prejudecati, teologia are misiunea de a-l privi si evalua cu luciditate, intrucat de acum credinta nu mai poate fi gandita etsi saecolarisatio non daretur teologia, 1 1995, 3), vreau doar sa amintesc in treacat faptul ca este inacceptabila din punct de vedere teologic o filosofie hermeneutica privata de orice fundament ontologic sau care dizolva adevarul in multitudinea interpretarilor: "O mare provocare ce ne asteapta la sfarsitul acestui mileniu este aceea de a sti sa facem trecerea, pe cat de necesara, pe atat de urgenta, de la feno- men la fundament Nu se poate sa ne oprim doar la experienta; chiar cand aceasta exprima si face evidente interioritatea omului si spiritualitatea sa, este necesar ca reflectia speculativa sa ajunga la substanta spirituala si la temeiul care o sustine O gandire filosofica care ar refuza orice deschidere metafizica, asadar, ar fi in mod radical inadecvata sa dezvolte o functie de mediere in intelegerea Revelatiei" (ioan Paul al ii-lea, Scrisoarea enciclica Fides et ratio, 83) 76 K Woityla, La fede della Chiesa, Ares, Milano 19783, 67-68 77 D Bonhoeffer, Resistenza e resa Lettere e altri scritti dal carcere, Queriniana, Brescia 2002, 497-498 78 C Dotolo, La teologia fondamentale , 422 118DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) Asadar, credinta exprimata prin formula "am impresia ca cred" (credere di credere) este o "credinta slaba" sau o credinta pentru zilele noastre? intr-un anumit sens, este modul de a crede al oricarui credincios, caci credinta nu este stiinta, nu este posesie sigura a ceva, ci e adesea un joc de-a v-ati ascunselea intre certitudine si dubiu, intre a crede si a avea impresia de a crede intr-un alt sens insa, este credinta slaba a zilelor noastre, care este mai mult qua decat quae, mai mult destruens decat construens, mai mult neincredere decat aban- don De aceea, nu mi se pare prea hazardat a incheia aceasta incursiune in "credinta slaba" a lui Vattimo cu descrierea pe care prietenul sau Richard Rorty o face cu ironie, dar cu solidaritate, despre contingenta acestei credinte: Raspunsul sau la intrebarea "Crezi iarasi in Dumnezeu?" poate fi formulat astfel: intrucat descopar ca devin din ce in ce mai religios, atunci presupun ca trebuie sa cred din nou in Dumnezeu Cred insa ca Vattimo ar fi facut mai bine sa spuna: intrucat devin mai religios, mi se intampla sa am ceea ce multi ar defini ca fiind "credinta in Dumnezeu", dar nu sunt sigur ca termenul "credinta" este descrierea exacta a ceea ce am eu79 79 R Rorty, "Anticlericalismo e teismo", in il futuro della religione Solidarieta, carita e ironia (impreuna cu G Vattimo, editata de S Zambala,) Garzanti, Torino 2005, 38 